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Deux coupes magico-thérapeutiques,
biens de fondation pieuse (Nord du Yémen) :
transmission du savoir et efficacité’

Anne REGOURD

Deux coupes magico-thérapeutiques (sing. tdsa) sont dites biens de
fondation pieuse (wagf) d’une mosquée, & Sanaa. Elles appartiennent 2
une collection d’objets, tous ayant le méme statut juridique et tous utilisés
a des fins thérapeutiques. La famille du responsable de ’intendance a la
mosquée’, a la garde de ces objets et doit les remettre a quiconque les
réclame dans un dessein, bien s{ir, thérapeutique. Le statut juridique pré-
cis de ces objets, inédit, souléve de nombreuses questions, et, en particu-
lier, pour le domaine ici couvert, celle de savoir ce qui les rend efficaces.
Afin de me situer dans le cadre thématique de cet ouvrage, je me penche-
rai sur les différentes inscriptions, représentations et figures géométriques
gravées sur les parois des deux coupes. Différentes réflexions sur I’'usage
et la fabrication des coupes en général, a partir des travaux existants,
ameneront a se demander dans quelle mesure il est possible de parler de
« coupes talismaniques ».

Cette étude a fait 'objet d’un terrain entre les années 1995 et 19982
Nous ne disposons que de peu de descriptions de coupes se trouvant au

* Je tiens & remercier Marc Etienne (Département des Antiquités Egyptiennes au
Louvre) et Randi Deguithem (CNRS) d’avoir relu avec grand soin, respectivement la des-
cription des coupes et la discussion sur le statut 1égal des objets. Je remercie également
Sophie Makariou (Départ des Arts de 1'Islam au Louvre) de m’avoir envoyé une notice
illustrée sur une coupe du Musée du Louvre, Département des Antiquités orientales, MAO
425, dont il sera question ici. Elle a été présentée lors des expositions « L’Islam, la
Philosophie et les Sciences », Paris, Unesco, Salle des Arts, 1981, n° 48, et « Le prince en
terre d’Islam », Paris, Palais de Tokyo, 1983-84.

1. Appelé Mudir, Q4’im ou Sadin al-Jami‘.

2. Gréce au soutien constant du Centre Francais d’ Archéologie et de Sciences Sociales
de Sanaa (CEFAS). Que ses directeurs Franck Mermier et Francois Burgat, en soient
remerciés.
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Yémen ou ayant un lien avec ce pays, par rapport a la quantité déja
importante de travaux publiés sur ces objets™.

Description des coupes

La premiére coupe A, hémisphérique, sans pied, a levre arrondie, est
réalisée dans un alliage cuivreux. La surélévation qu’on remarque en son
centre semble résulter d'un choc. Ses dimensions, estimées d’aprés photo,
sont pour sa hauteur, de 7 a 8 cm environ, et pour son diamétre, de 15 a
16 ¢cm environ®. Elle est antérieure a 1313/1895-96 (date de mise en
wagf). Elle porte sur ses parois interne et externe un décor incisé de facon
assez sommaire, et a peut-&tre été rapportée du pelerinage a La Mecque
par son donateur.

Le décor de la paroi interne est organisé a partir du motif central qui
orne le fond de la coupe. 1l présente deux carrés entrecroisés dont les huit
pointes, prolongées a 45° par des droites, se rattachent a un cercle situé a
quelques centimetres de la 1evre, formant ainsi un motif structurant ana-
logue a celui d’une roue. Au centre de la coupe, dans 1’espace circonscrit
par les deux carrés, se trouvent, gravés sur huit lignes, des batonnets’, iso-

3. Cf. Wiet (1932, 150. n® 9364, et 150-51, n° 9380) (dédiée a al-Mujahid al-Mansfr
*Alf, m. 1363), mentionnées sous toute réserve par Savage-Smith, (1997,73 et 79,n. 14 ;
Canaan (1936, 104, n° 1. collection personnelle de 1'auteur), reprise dans Wiet et alii
(1954, XIV, 168-69, n® 5455, sous 'année 721, et située par lui comme provenant du
Yémen) ; Canova (1995b) et von Gladiss (1999, 156-58, coupe n° 2). L’une des deux
coupes présentées ici, a déja fait I’objet d’une description sommaire, dans : Regourd
(2002). Porter (1987, 251-52), mentionne quelques coupes sans les décrire, dans son
article de portée plus générale, consacré a 1'art des Rasfilides.

4. Il n’était guére facile de relever directement les dimensions car la coupe A était par-
fois en service. Par la suite. il n'a plus été possible d’accéder aux objets, réquisitionnés
par le Ministere des wagf~s. selon ce qui m'a été dit (cf. ci-dessous).

5. Dans les éditions du Shams al-maarif ou du Manba® ustil al-hikma, il existe de
nombreux exemples de talismans avec une série de lettres (v compris écriture & lunette) et
de chiffres. isolés, a écrire sur une ligne (al-Blin7 s. d. (a). 243, 245 :s.d. (b). 82, 83,262,
292, 305, 306. 309). Les exemples pourraient également étre pris chez al-Tlkhi, qui est
imprégné de la tradition manuscrite. bien qu'il ne cite pas ses sources. Se trouve dans le
Pseudo-Majritl un intéressant exemple illustré de sceau pour la réussite de la requéte au
Prince : il faut graver sur du fer ou de la cornaline. « 26 letires », données dans deux
sortes d*écriture, la seconde étant sur une ligne et tout a fait semblable aux écrits
magiques des coupes ; I'intérét principal de ce texte pour le décryptage des coupes est tout
d’abord que les traits verticaux d’inégale longueur représentent chacun une lettre et ensui-
te qu’'il se référe a une séquence de 26 et spécifie que si une seule des lettres manque,
I’effet n’a pas lieu (Pseudo-Majriti, 1933. 404 ; Ritter/Plessner. 1962, 411). Mais
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Figure 1. Coupe A, paroi interne

il est parfois difficile de trancher et les traits verticaux peuvent étre lus comme des
chiffres ou la lettre alif. Un bon exemple est donné par le graphique al-Bfini, (s. d. (b),
224), qui présente une série de 4 + 2 traits + hamza dans le coin gauche d’un carré, et la
lettre ha’” (1 et 3 fois) dans le coin droit symétrique. Aucun commentaire n’est donné.
Parmi les coupes publiées, aucune ne comporte de séries exclusives de traits verticaux
gravés sur des lignes & I'instar de la coupe A ; I'exemple le plus proche se trouve dans
Rehatsek (1875a, pl. VIII), sur les triangles du sceau de Salomon, situé au fond de la
coupe, et dans le rond central. Cependant, des regroupements de traits par 3 ou 4 rappel-
lent deux des sept signes du sceau de Salomon, sachant qu’ils apparaissent avec d’autres
signes du méme sceau et que 1'on peut employer les 3 traits verticaux sans la barre hori-
zontale placée au-dessus (al-Blni. s. d. (a), 91, 395 ; al-Bini, s. d. (b), 156). C’est pour-
quoi j'ai retenu le terme de « bitonnets », détenteurs d un pouvoir magique.
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1és les uns des autres et saturant ’espace. L’espace résiduel entre les
pointes et les cotés des carrés est occupé par des marques, reprenant sans
doute les bitonnets. Huit médaillons occupent le registre intermédiaire,
structuré par les pointes développées des deux carrés. On distinguera
quatre médaillons, dans la moitié¢ inférieure desquels figurent des repré-
sentations animaliéres et, dans la moitié supérieure, des batonnets, sem-
blables & ceux qui viennent d’étre décrits. Ces quatre médaillons alternent
avec quatre autres, comportant des textes en arabe. Dans le premier type
de médaillon, on parvient a identifier, en ce qui concerne les animaux
représentés et dans le sens des aiguilles d’une montre, un scorpion (voir
fleche fig. 1, coupe A}, un chien, deux dragons affrontés (?7), surmontés
d’une bande ondulée, et un autre quadrupede (un cheval, un lion ?7), avec
au-dessus du dos un sceau de Salomon®. Les bitonnets « magiques »,
quant 2 eux, sont chaque fois disposés sur trois lignes. Statistiquement,
leur nombre est & peu prés le méme pour un médaillon donné : partant du
scorpion et suivant le méme sens, de la ligne supérieure a la ligne infé-
rieure, on obtient le résultat suivant : 18/18/19 ; 19/19/17 ; 16/17/16 et
15/15/15. Quant aux textes des médaillons, en partant de celui situé entre

6. L’iconographie du scorpion sur les coupes est stable. En ce qui concerne le chien
atteint de la rage, les traits en sont relativement identifiables ici : il est efflanqué, il a la
bouche ouverte et la langue sortie ; par rapport & iconographie & I’ceuvre dans les autres
coupes, on reconnalt ['une des pattes avant dressée (dans les coupes du type I, Canova
1995b) et le trait réunissant ’oreille & la maxillaire inférieure, formant comme un collier
(Rehatsek, 1875a, I ; von Gladys, 1999, pl. 25 a. b, ¢ ; etc.) ; en revanche, dans la coupe
A, la queue n’est pas dressée et enroulée comme c’est trés régulierement le cas. Les ani-
maux représentés dans les coupes sont & mettre en rapport avec la liste des maux qu’elles
soignent, généralement gravée sur leur paroi externe - la coupe A guérit en effet des
pigfires de scorpion et de la morsure des chiens atteints de la rage, comme on le verra ci-
dessous - mais tout animal représenté ne renvoie pas nécessairement a 1’un des maux de la
liste. L’identification des deux autres animaux est davantage problématique. H est pos-
sible de voir dans le ler, deux dragons affrontés, bien que les queues entrelacées n’appa-
raissent pas ici (coupes de type I, Canova 1995b ; Rehatsek 1875a, V) et que la bande
ondulée et décorée de points, placée, dans le médaillon, entre les batonnets et le présumé
dragon. demeure inexpliquée. Cette bande ondulée rappelle certes 'une des deux
maniéres réguliéres dont le serpent est représenté dans les coupes, I’autre maniére consis-
tant & le présenter avec les anneaux entrelacés (ibid. : Canova, 1995b, coupe IV ; etc. ; les
deux types de représentation du serpent peuvent apparaitre dans le méme médaillon,
Rehatsek, 1880, 204, pl.). Mais il resterait alors & identifier les deux formes affrontées.
Quant au second quadrupéde, ce qui fait plutdt pencher le choix en faveur d’un lion, c’est
I"apparence générale. la crinitre. la queue dont on peut supposer qu'elle remonte en
s’enroulant (comparer avec les représentations du cheval et du chien dans les coupes 111,
IV, V, Canova, 1993b), enfin le sceau de Salomon (Canaan, 1936, 101-103). Les coupes
soignent les morsures des quadrupades et les douleurs abdominales des juments provo-
quées par I'ingestion de terre (Rehatsek. 1875a. 159. coupe IV, et id. 1880, 205 ; Canaan
1936, 105, 106 et 107.1° 2. 5 et 8 : Nassar, 2001).
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le scorpion et le chien (?) et en allant dans le sens des aiguilles d’une
montre, on parvient & déchiffrer’ :

(1) la basmala, suivie de s84v1-4 (sourate « La déchirure », al-
Inshigdq)®, le 4¢ verset s’achéve a : wa alqat md fihd, puis sur la ligne 7,
les lettres kdf-rd’ (7), et, en dessous, sin (7)-kdf.

(2) dans le style d’une invocation (‘azima) : « yd Nih, Banith, Kalith
(1), Kalitkh, Kalkh, alif-ldm-mim-rd’ [lettres liminaires, sourate 13], alif-
ldm-mim [lettres liminaires, sourates 2, 3, 29, 30, 31 et 32], alif-lam-mim-
rd’ [ibid.}], hd’'-mim-ayn-sin-qdf [lettres liminaires, sourate 42], kdf-hd’-
va’'-“ayn-sad [letires liminaires, sourate 19], td’ (?), td’-hd’ [lettres limi-
naires, sourate 201, td’-hd’ (7) »°, enfin dernicre ligne, des chiffres (7).

(3) 777, des lettres séparées sur les deux dernieres lignes : sin-waw (7),
mim (1), bd’, puis kaf, ra’ (7).

(4) 777, des lettres séparées sur les deux derniéres lignes : shin-rd’ (7),
hé’-rd’, alif, ha’ (7), puis alif, hd’-rd’, alif, dal, alif.

Ces textes sont écrits pour trois d’entre eux sur sept lignes, un seul
occupe huit lignes. Enfin, le registre compris entre la levre de la coupe et
le cercle auquel se rattachent les pointes des carrés, présente, aux extrémi-
tés des rayons de ce méme cercle, 4 rectangles (facades de batiment, talis-
mans ?) alternant avec 4 formes cintrées (mihrabs ou steles funéraires,
amulettes 7). lls contiennent les m&mes bitonnets, arrangés sur des lignes,
que les médaillons animaliers. Leur nombre est a peu prés constant, dans
les rectangles, entre 7 et 9 par ligne, dans les formes cintrées, entre 6 et §
par ligne. L’espace entre ces motifs est occupé en alternance par des &crits
magiques et de ’arabe, placés de facon a correspondre au style des écri-
tures contenues dans les médaillons : les écrits magiques, au-dessus des
écrits magiques et 1’arabe au-dessus de [’arabe. A propos des écrits
magiques, on releve systématiquement la présence d’hexagrammes ou
sceaux de Salomon, suivis (dans le sens de 1’écriture arabe, i. e. de droite &
gauche) d’une série relativement stable de signes, de sorte que ’on a sen-
siblement quatre fois le méme ensemble. Ces séries peuvent &tre assimi-
Iées & ce qu’al-Bfini appelle les sept lettres (al-ahruf al-sabr), ou bien les
sept sceaux (al-khawdtim al-sab®), ou encore al-tilsam al-sulaymdni®.

7. La lecture, d’ailleurs ici incomplete, est rendue malaisée notamment par 1’absence
de points diacritiques. C’est également le cas pour la coupe B.

8. Ces versets ont déja été identifiés comme récurrents dans les coupes contre les poi-
sons et venins. Canaan (1936, §3-84) répertorie les versets apparaissant sur 58 coupes, en
indiquant les plus usités par une astérisque (cet article inclut les 25 coupes examinées par
I’auteur dans Canaan (1923, 122-131)).

9. Cf. Canaan (1936, 104), oli la formule suit aussi une citation du début de la sourate
de la Déchirure.

10. al-Biini, s. d. (a), 87sq., et notamment 89, 91 et 93 ; al-Biini, s. d. (b), 100, 173 sq., 282.
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Apres le sceau de Salomon, on reléve successivement trois traits verticaux,
surmontés d’un trait horizontal ; la lettre mim (parfois réduite & un trait sans
véritable boucle, mais ce trait apparait bien distinct des trois précédents,
reliés par le surlignage) ; deux traits verticaux, plus longs que les autres,
comportant deux barres obliques, qui les rendent analogues a des di¢ses
(dans un cas sur quatre, les deux barres obliques n’apparaissent pas) ; quatre
traits ; pour conclure, une nouvelle étoile & six branches, mais aussi une
sorte de y (7). La fin différe de la série donnée par al-Biinf, qui cite, apres les
quatre traits, les lettres hd’, puis wéw''. A moins de considérer, pour la coupe
A, que la ligne qui cl6t chaque série, et commence sur la ligne d’écriture,
revient vers le haut en s’incurvant et en direction des « lettres » précédentes,
ne soit un wadw (Rehatsek, 1875b, 301, fig. 2). Chaque ensemble formé par
ces « lettres » ou « sceaux » se trouve délimité par le cercle qui définit ce
registre dans sa partie inférieure et par un surlignage plus ou moins continu
qui rejoint le cercle en fin de séquence : chaque ensemble apparait donc ins-
crit dans un cartouche. Le fait de délimiter un écrit porteur d’une puissance
magique est une pratique courante en islam arabe. Quant aux textes en
arabe, on déchiffre : 1/ « La basmala, suivie de trois mots (?) ; 2/ wa man
yatawakkal “ald Allgh fa-huwa () ; 3/ fa-huwa [une seconde fois 7] hasbuhu
inna Alldh bdligh amrihi ; 4/ wa al-saldh wa al-saldm cald sayyidind
Muhammad. Les textes 2 et 3 sont tirés de s65v3 (« La Répudiation », al-
taldq). La basmala est liminaire et la pricre adressée a Dieu en faveur du
Prophete Muhammad, qui vient souvent clore un écrit, se trouve dans le der-
nier cartouche, suivant le sens de lecture de gauche a droite. Il peut donc
s’agir d’une seule et méme formule qui, déroulée sur le pourtour en 4 seg-
_ ments, pourrait étre lue perpétuellement. Cette coupe, dans sa composition
interne, est, on le constate, largement construite selon le chiffre huit, souvent
obtenu par I'utilisation de 4 fois 2 types d’éléments différents.

11. al-Bini, ibid. Il les commente ainsi dans une supplication (du@’) : par le hd’ (pour
un pentagramme : on trouve aussi dans le carré de 7x7 donné en méme page, un hexa-
gramme), qui fait partie du nom supréme, par les trois batonnets (“asd) surmontés de la
lettre alif, par la lettre mim effacée et écourtée. par 1’échelle, par les quatre qui sont
comme la main sans poignet, par la lettre A4’ fendue et la lettre wdw la plus importante,
représentation (sira) de Ton (Alldh) noble nom supréme ! (al-Biini, s. d. (a), 93). Les 7
lettres ou sceaux sont donc encadrés d’éléments renvoyant au nom supréme. A titre com-
paratif, le mim est dit ici « effacé » : sur la coupe (A), la plupart des mim figurent sans
boucle. Dans I’édition du Manbac, se trouvent aussi des séries dans lesquelles les 7 lettres
sont répétées ou en ordre modifié, types de manipulation courants en science ésotérique
des lettres (ilm al-hurif) : ’hexagramme est repris, dans un cas sur quatre, sur la coupe A
(al-Biini, s. d. (b), 174, 175, 177, 182). De plus, dans les recettes données par al-Bini,
selon le but visé, on n’utilise que quelques-unes des 7 « lettres » (ou sceaux), parfois en
modifiant les éléments de leur graphisme (par ex. les 3 batonnets sans ’alif qui les sur-
monte), et en les répétant un nombre défini de fois (al-Biini, s. d. (a), 91). Autrement dit,
en chacune résident en principe un pouvoir et une destination propre, comme c’est le cas
de toute lettre et elle peut donc étre utilisée indépendamment.
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Figure 2. Coupe A, paroi externe

La paroi extérieure comporte trois zones concentriques. Le fond de la
coupe est occupé par un sceau de Salomon. Un premier anneau sur lequel
s’alignent des bétonnets est interrompu trois fois par des sceaux de
Salomon, disposés en triangle. Un second anneau, situé dans la partie
basse de la coupe, reprend le méme systeme de batonnets” et de sceaux,
cette fois au nombre de quatre et disposés en carré. On dénombre ainsi
huit sceaux de Salomon. Enfin, entre cet anneau et la I&vre, on relévera
deux lignes de texte. L'une, dont I’incision est plus profonde, se trouve
gravée a proximité de la 1&vre et s’étend sur tout le pourtour ; elle indique :

12. Ici, le graphisme est plus complexe : on note une forme de kdf, des traits 2 la
« téte » incurvée, des incisions en virgule, des bitonnets gravés par deux an-dessus de la
ligne, d’autres formant presque le chiffre 7 (« V »). De ce fait, les équivalences avec les
coupes publiées sont plus nombreuses, mais on est loin d’atteindre la méme richesse et il
est difficile d’identifier ici des séries régulieres (Rehatsek, 1875a, pl. I ; Ittig 1982, 93),
dans une moindre mesure Zéki Pacha (1916, fig. 2, 251), pour ne citer que ceux-la.
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« Hadhihi (?) li-las‘at al-hayya wa al-aqrab wa al-kalib (sic) al-kalib wa
li-cusr al-walad wa al-riedf wa al-mi‘ada ... (7) al-gawlanj ... (7) un sceau
de Salomon ... (7) ». Soit : « Celle-ci {i. e. cette coupe] [sert] pour la piqi-
re du serpent et du scorpion, les chiens enragés, a faciliter ’accouche-
ment, aux saignements de nez, [pour les douleurs a] I’estomac ... (7}, les
coliques ... (?), un sceau de Salomon ... {7) »”. Deux traits verticaux avec
une barre médiane séparent le début de la fin de la phrase. L autre inscrip-
tion, située entre celle-ci et le second anneau, est incisée plus profondé-
ment, le trait en est plus épais que la précédente. Cela suggere un rajout,
le texte le confirme : « Wagafa al-Hajj Husayn al-Hawdé (1) hddhihi al-
tdsa (sic) ‘al@ al-Jémi° al-mahris 1313 » {legs pieux du Hajj Husayn al-
Hawai (7) a la mosquée, la protégée, en 1313/1895-96]. La lecture du nom
du donateur pose probléme, car un alif semble avoir été tracé a la suite du
ha’, puis un wdw gravé en partie sur le alif et avec la marque d’un ratta-
chement a une lettre qui le précéderait, mais qui n’est pas donnée ; enfin
de petites encoches semblent indiquer une volonté de raturer ce wdw.
Ensuite apparait un signe ressemblant & deux wdw-s inversés dont les
boucles s’entrelacent : il peut étre identifié comme une marque de fin de
phrase, & la maniére des petits décors que 1’on trouve dans les manuscrits.

La seconde coupe B, plus grande et plus ouvragée sur ses parois
internes et externes au décor incisé, sans pied, a leévre arrondie, a été réa-
lisée dans un alliage cuivreux, et son fond, fendillé de maniére semi-cir-
culaire par I'usage, a fait ’objet d’une réparation. Il s’agit vraisemblable-
ment d’une soudure. Ses dimensions sont de 6.5 & 6,6 cm de hauteur et de
18,3 cm de diamétre, mesuré de bord i bord extérieurs, la lévre comptant
pour 0.4 cm. Elle est de provenance inconnue. En ce qui concerne le
décor de ses parois extérieure et intérieure, elle se rapproche d’autres
coupes se référant & Abd al-Muzaffar Yasuf (habituellement identifié
comme Saladin), avec la liste de ses vertus curatives — il en sera question
plus bas — mais s’en distingue, par I'absence de représentation de la Ka*ba

13. Noter que pour gawlanj. traduit ici par « coliques », R. Dozy renvoie a fldwush, du
grec eiléos, douleur iliaque (II. 430. et I. 46). Dot la traduction de Canaan, médecin de
son état, par « ileus ». De toute maniére. eiléos « est un substantif & rattacher au verbe
¢iléd. avec comme définition “colique violente qui fait que 1’on se tord’ » (communication
de B. Leclercqg-Neveu, ENS-Paris). De plus. Lane explicite : “from the Greek kolikos, The
colic”, “a certain painful intestinal disease, in which the egress of the feces and wind is
attended with difficulty ; a violent griping in the intestine called the colon™ (Lane 1877, 2,
2575). Enfin, Dugat, traduit gawlanj, dans la table des matieres du Zad al-Musdfir d’ Abifi
Ja‘far Ahmad, par : « De la colique douloureuse connue sous le nom de : Qui fait deman-
der le secours. On I'appelle aildous, eileos. douleur iliaque™ (Dugat 1853, 346).
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Figure 3. Coupe B, parol interne

en son centre (intérieur) (Savage-Smith, 1997, 73)". Elle se rapproche
davantage de quatre autres coupes, trois décrites par Rehatsek, et la qua-
trieme, propriété du Science Museum & Londres”. Elle n’est pas datée,

14. Elle ajoute : “Judging from the appearance of many of the extant examples, copies
of bowls with the centralized depiction of the Ka‘bah continued to be made over a long
period of time”. Autrement dit. dans le régne de la copie, les écrits et représentations
subissent des variations, et I’absence de la Ka‘ba sur la coupe B est peut-&tre un indice
militant en faveur du fait qu’elle est relativement plus tardive.

15. Rehatsek, (1875a, 160-161, coupes VI et VII et, dans une moindre mesure, 155,
coupe I (non datées)) ; Science Museum, Wellcome coll. A 639329. Je remercie vive-
ment Emilie Savage-Smith (The Oriental Institute, Oxford) de m’avoir signalé I’existence
de cette derniére coupe, ainsi que pour son aide dans ['établissement d’une fourchette de
datation, quant & la fabrication de la coupe B. Cette fourchette reste volontairement tres
large, car établie d’aprés photo (communication de déc. 2002)
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mais & coup sir fabriquée postérieurement & 1'époque de Saladin, vrai-
semblablement entre le VIII-IX/XIV:-XVe s. et le XITY/X VI, peut-Etre
XIF/XIXe s.

L’ensemble du décor de la paroi intérieure se répartit sur trois
registres, chacun délimité par un double cercle. On a ainsi trois doubles
cercles concentriques dont le dernier suit les contours de la leévre. Le pre-
mier registre, constitué par le fond de la coupe et délimité par un premier
cercle concentrique, est occupé par un écrit de type magique qui reste a
décrypter'®. On distingue autant que la détérioration et la réparation le
permettent, des traits de hauteur inégale, des lettres de [’alphabet arabe,
isolées, essentiellement hd’, Id (7), hd’ et kdf, des chiffres, 6, 7, 9V. IIs
forment neuf lignes horizontales, la dixiéme suivant la courbure du
cercle. Le second registre, situé dans la partie basse de la coupe, a essen-
tiellement pour décor des bandes qui se chevauchent, formant seize
pointes, une étoile & seize branches'. L'espace résiduel est rempli d’écrits
magiques, identiques aux précédents. Certains sont disposés sur le pre-
mier double cercle concentrique. Le troisieme registre, enfin, occupe la
plus grande surface de la coupe. Son décor est structuré par un motif de
feuilles ou de pétales s’ouvrant en corolle, répartis sur deux hauteurs et
décalés les uns par rapport aux autres. Ces « feuilles » forment autant de
médaillons. La premiére série de médaillons, au nombre de seize, instal-
1ée sur le second cercle concentrique, comprend exclusivement des écrits
magiques identiques aux premiers, gravés sur six lignes, dont I'une est

16. Ils sont semblables & ceux relevés par Rehatsek (1875a, 160, coupe VI) ; Zéki
Pacha (1916, 251, fig. 2, et 236-57. fig. 3 et 4) : Spoer (1935, 250-251, fig. IV et V).

17. A propos du graphisme constant du kdf, particulier aux inscriptions magiques et
présent chez al-Bilinf, Spoer (1933, 252) justifie la fréquence de cette lettre par le fait
qu’un grand pouvoir serait attribué a ses qualités. Il cite & ce propos un passage d’al-Bint
(s. d. (a). 313). Canaan, tout en reconnaissant que le kdf joue un rodle important dans les
coupes, répond avec pertinence a 1’argument de Spoer. en remarquant qu’al-Buni assigne
un pouvoir surnaturel a toute letire (Canaan 1936, 93. 2.c.). Cependant, Canaan ajoute que
la signification du kaf demeure obscure. Sur ce point. le texte d’al-Blni est tout de méme
éclairant, lorsqu’il rappelle que la premiére lettre d'un nom le convoque tout entier. Le kdf
peut donc « appeler » al-Kdfi. cité explicitement dans le méme passage d’al-Banf (cf.
Coran 39, 36). La lettre Aaf. qui apparait fréquemment dans les coupes, peut étre vue
comme le symbole du nom divin a/-Kéfi. le Suffisant. Cf. le nom du catalogue de I’expo-
sition dédiée au méme Canaan. Y4 kafl. Ya shafi...”. Y4 kdfi, Ya shdfi, 1999). et Grassi
(1987, 69, « Allah / kull shay’ gadir / &' kafi. v&’ shafi. etc. ». Zwemer (1920, 181), rele-
ve sur la paroi externe d'une coupe qu’il a achetée au Caire. cinq des beaux noms de
Dieu, les deux premiers étant Celui qui guérit et le Suffisant : « O Healer, O Sufficient
One, O Thou Who Carest. O Thou Who Givest Health. O Thou Who Judgest ». Une lec-
ture par al-Shdfi, al-Kafi, se tient donc. Par ailleurs. selon Canaan. les chiffres 7 et 9 appa-
raissent fréquemment dans les coupes (Canaan 1936. 94, 3).

18. Canaan (1936. 97) ; Rehatsek (1873a. 160, coupe VI, 14 pointes) : Arts d’Orient
juin 1999, n° 111, étoile & 10 pointes.
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constituée par le second cercle concentrique. Quant a la série supérieure
de seize médaillons, elle comporte, alternés, des représentations et des
textes en arabe. On parvient a identifier les figures suivantes, dans le sens
des aiguilles d’une montre : un soleil a huit rayons enfermé dans un
cercle, un chien, un scorpion, un personnage (une femme avec un enfant,
I’allaitant 7), un croissant de lune, un cheval, un serpent, un second per-
sonnage (personne mordue par un serpent ? ou possédée par un esprit
malin 7)”. Autour d’eux, les mémes écrits magiques, qui différent cepen-
dant des précédents en ce qu’ils ne sont pas gravés sur des lignes.
L’ouvrage est fait de telle fagon que la lune se trouve opposée au soleil”,
que 'un des personnages est dans ’axe de I'autre et les deux quadru-
pedes face a face. En ce qui concerne les textes en arabe, il s’agit d’extra-
its du Coran, tous écrits sur huit lignes. En partant de 1a sourate liminaire,
placée entre le chien et le scorpion, et en allant dans le sens des aiguilles
d’une montre, on déchiffre :

(1) al-Fétiha, jusqu’a “...ghayr al-maghdiib ‘alayhim” ;

(2) précédée de la basmala, une partie de s25v45 (« la Loi ou la
Salvation », al-Furgdn), jusqu’a “la-ja‘alahu sdkinan”, enchainée a s6v13
(« Les troupeaux », al-An‘dm), enfin quelques 4 mots non déchiffrés ;

(3) la basmala, puis s84v1-4 (« La Déchirure », al-Inshigdq), le verset
4 s’acheéve a : “wa alqat md fih@”, 1a fin reste a déchiffrer ;

(4) sans basmala, s24v35 (« La Lumiere », al-Niir), jusqu’a « yiigad
min shajara mubdraka zaytina ld shargiyya wa ld [gharbiyyal »,
quelques lettres isolées (7), puis rd’, les chiffres 7et 2 ou 3 ;

19. A propos des deux personnages, pour le premier cf. Canaan (1936, 99 et 108, pl.
V, fig. 1, 1) ; le dessin est approchant, mais Canaan dit simplement qu’il s’agit de « per-
sons in a squatting position ». Cette figure peut étre néanmoins comparée 2 la femme avec
nouveau-né dans les bras, ou allaitant (Canova 1995b, 80, coupes Il et IV, et 82-83, fig. 3
et 5), et a la “personne” souffrant de maux abdominaux (Rehatsek, 1875a, coupe VI, 160),
tous maux en rapport avec ceux soignés par les coupes. Cependant, la figure concernée de
la coupe (B) est moins immédiatement suggestive. En outre, les couvre-chefs, s’achevant
par une sorte de nceud, sont identiques pour les trois figures, celle décrite par Canova,
celle de Rehatsek, et la coupe (B) : le couvre-chef ne serait donc pas une indication de
sexe dans le vocabulaire iconographique des coupes et ne pourrait pas nous aider a inter-
préter ? Quant au second personnage, il n’a pas fait I’objet d’un commentaire particulier,
bien qu’il apparaisse par ailleurs (Rehatsek 1875a, coupe VI, 160, qui ne distingue pas les
deux personnages de cette coupe). On pourrait néanmoins reconnaitre une téte de serpent
au niveau des bras, a droite. D’olt nos deux lectures (cf. Canaan 1936, 105, n° 2 : « for
(driving malicious) spirits »). Le soleil est identique & celui de la coupe reproduite par
Z€ki Pacha (1916, 257, fig. 4), et au type a huit pointes dégagé par Canaan (1936, 98, et
108, pl. IV, fig. 1, ). Les représentations de la lune et du soleil, sous différentes formes,
sont fréquentes : ce sont les « planétes » les plus souvent gravées, selon Canaan (1936, 98,
121,100 ; 1923, 129).

20. Cf. Z&ki Pacha (1916, 257, fig. 4) ; Wiet, (1932, pl. LXII) ; Canaan (1936, 98).
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(8) la basmala, puis sur la 2¢ ligne, les 3 lettres liminaires apparaissant
au début de six sourates, celles de la Vache, d’al-‘Imrén, de I’Araignée,
des Romains, de Lugmén et de la Prosternation (soit s2, 3, 29, 30, 31 et
32), a savoir alif-ldm-mim, suivies de 3 mots non déchiffrés, puis sur la 3¢
ligne, les 5 lettres liminaires de s19 (« Marie », Maryam), & savoir kdf-
ha’-yd’-cayn-sdd, suivies de quelques mots non déchiffrés, puis sur la 4¢
ligne, les 3 lettres liminaires du début de s26 et s28 (« Les pottes » et « le
récit », al-Shu‘ard@’ et al-Qasas), a savoir td’-sin-mim, enfin les autres
lignes n’ont pu étre déchiffrées ;

(6) la basmala, suivie de deux lignes et demi non déchiffrées, puis
viennent peut-&tre une partie de s16v69 (« Les Abeilles », al-Nahl),
« yakhruj min butinihd shardb mukhtalif alwdnuhu fihi shif@® » (7), et
une partie de s17v82 (« Le Voyage nocturne », al-Isrd’), « wa-nunazzil
min al-Qur’dn md huwa shifd »” (7) ;

(7) la basmala (7), puis on lit ...hd’-alif, ldm-ha&’ al-rahmdn al-rahim),
suivi de s8v62-64 (« Le Butin », al-Anfdl) : le dernier mot du v63,
« hakim », n’est pas trés lisible et le v. 64 est déchiffrable jusqu’a « has-
buka Alld », quelques mots restent ensuite & comprendre ;

(8) sans basmala, s2v255 (« La Vache », al-Bagara, « verset du
Trone », dyat al-kurst), jusqu’a : « ... ld yuhitiin »*.

L’espace compris entre les médaillons™ et 'ultime double cercle est
occupé par les écrits magiques déja rencontrés plusieurs fois. Sur le
cercle supérieur de ce dernier double cercle, enfin, est gravée une rangée
des mémes écrits.

Le décor de la paroi extérieure offre trois registres. Le premier est
constitué par le fond de la coupe qui laisse deviner, en dépit de ’usure, le
méme type de composition magique que sur la paroi intérieure ; la forme
géométrique qui I’enserrait a disparu. On reconnait ensuite un cercle
concentrique constitué encore des écrits magiques. Le second registre
occupe la partie médiane de la coupe. Les écrits magiques sont cette fois
inscrits dans cing cercles et cinq trapézes alternés®. Enfin, le troisi¢éme

21.La Fdtiha, les Versets du Siege, s17v82, s84v4 font partie des versets les plus fré-
quemment gravés sur ces coupes. cf. Canaan (1936, 83-84). 1l considere s84v1-4 comme
typique des « poison cups ».

22 11y a donc seize médaillons. huit contenant des figures. huit des écritures.

23 En ce qui concemne ['alternance des mémes formes géométriques, cf. Zéki Pacha
(1916. 251, fig. 2, et 256, fig. 3) : Canova (1995b, 83, fig. 6). En ce qui concerne les écrits
magiques de la paroi externe, ils sont proches de Rehatsek (1875a, 155-56, coupe III) et
de Canova (1995b, 82, fig. 3-4). du fait de la présence de ces formes courbes, rappelant
quelque peu le chiffre 2, et gravées d'un trait, comme des virgules. Les comparaisons opé-
rées jusque la entre les coupes A et B et celles qui ont été publiées par ailleurs, mettent en
évidence des différences au sein des écrits magiques, graphiques certes, mais aussi de
signes (et en dehors méme de la présence d’alphabets 2 lunettes).
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Figure 4. Coupe B, paroi externe

registre présente une ligne d’écriture qui suit le bord de la levre et s’étend
sur tout le pourtour. Elle est gravée de telle sorte que le début du texte
s’enchaine sans rupture avec la fin. Cette phrase ininterrompue pourrait
tenir dans un double cercle concentrique : le graveur s’est appliqué a ne
jamais en dépasser les limites invisibles et a emplir I’espace de telle sorte
gu’elle donne I’impression d’une bande circulaire continue, trés décorati-
ve. Elle est chargée d’indiquer les vertus curatives de la coupe, comme
c’est e cas pour la coupe A* :

24. Le texte de la coupe B est quasiment identique a celui relevé par Canaan sur une
coupe d’une collection privée, dont les dimensions sont de 17,50 cm de diametre pour une
hauteur de 5,50 cm (Canaan 1936, 110-11, n® 14), et a celui d’une coupe en cuivre, de 18
cm de diamétre, décorée d’un bandeau circulaire, & I'extérieur, en naskhi cursif, et de
petits caractéres, gravés a la pointe, répertoriée par Wiet er alii (1937, IX, 132-33, n°
3389, sous I’année 580, et provenant de la collection Harari, n° 76, Egypte). On y retrouve
méme les erreurs. Canaan et Wiet lisent, en introduction : « ‘Izz li-mawldnd al-sultdn...
etc ». La fin du texte rapporté par Canaan, faisant état de considérations astrologiques et
autres sur la fabrication de la coupe, n’apparait pas en revanche sur notre objet.
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« wa li-mawldnd al-sultén al-Malik al-Mujahid al-muwakkal al-man-
sir Abi al-Muzaffar Yiisuf wa jumi‘a fihd mandfic mujarraba wa hiya li-
las‘at al-hayya wa al-‘agrab wa-li-al-hummd wa al-mutlaga wa al-magh-
la wa li-al-kalb al-kalib wa li-al-maghass wa al-gawlanj wa al-shagiga
wa al-zarabén (7, sic) li-ibtdl al-sihr wa li-rami al-dam wa li-al-“ayn wa
al-nazra wa li-rad al-lawaqa wa li-ifddat al-masri (7) wa li-<usr al-bawl
wa li-sulh bayn al-agrin (al-aqrdb ?) wa li-nakad al-aifél wa al-<m.r.: (2,
ou “m.rj ?) bihd al-mashiir wa al-musdb wa al-bint (?) al-mucsira® » .

Soit : « Pour notre Seigneur, le Sultan, al-Malik al-Mujahid, le manda-
t€, victorieux Abil al-Muzaffar Yaisuf*. Y [la coupe] sont réunis des bien-
faits éprouvés par I’expérience, elle [sert] pour les piqgfires de serpent et de
scorpion, pour la fi¢vre, la parturiente” et augmenter le lait®, pour les
[morsures de] chiens atteints de la rage, pour les douleurs stomacales et les
coliques, la migraine et les ¢lancements (?)*, pour conjurer les sortiléges,
pour faire cesser le flux du sang, pour le mauvais ceil et le mauvais sort®,

25. Le début et la fin du texte s’enchainent sans rupture.

26. Les coupes se référant a des personnages historiques ne sont pas rares : pieux et
valeureux combattants, héros populaires nimbés par la Iégende, ou bien tout simplement
objets d’admiration, autorité religieuse ou politique. cf. Rehatsek (1880, 205-06 et Savage-
Smith 1997, 73), repris par Nassar (2001, 111 : a N{r al-Din Mahmid ibn Zanji b. Qashqar),
Casanova (1891, 323-24 : a al-Musta‘sim bi-11ah AbQ al-“Abb4s Z&hir, présenté comme un
prétendant au tréne fatimide a 1’époque de Saladin) ; Wiet (1932, 121, n° 4431, pl. LX : au
mamlouk al-Sultdn al-Malik al-Muizz ‘Izz al-Dunyi wa-al-Din Aybak et 176, n° 60 : al-
Sultin al-Malik al-Zahir Baybars) : Wiet er alii (1937, VIII, 94-95, n° 2952 : pour I’auguste
imam, I"émir des croyants Sayf al-dawla Hamdén. des Bani Saldjtk (sic)), 1939, X, 34-35,
n°® 3648 : pour I’émir des croyants, ['imdm al-Mu‘tamid bi-llah), 1944, X11I, 173-74, n°
5044-5045 : sultan al-Malik al-Mans{ir Husdm al-dunyd wa-al-din L&jin et X1V, 1954, 30-
31, n° 5247 : notre maitre le sultan al-Malik al-Muzaffar Rukn al-dunya wa-al-din Baibars) ;
Spoer (1935, 255-56 : & Asad al-Din Shirkfh, oncle de Saladin). Outre 1’hypothese de com-
mandes faites par les monarques ou de cadeaux & eux offerts, elles peuvent servir a attester
le caractére orthodoxe de la pratique concernée (von Gladiss (1999, 157, et id., 2001, 211,
n° 224) ; Zéki Pacha (1916, 253) ; A ['ombre d’Avicenne (1996, 227. n° 189). Cependant,
Z&ki Pacha (1916, 248) fait observer que les noms de certains monarques populaires, véné-
rés pour leurs hauts faits, représentent des fétiches. des porte-bonheur.

27.A.Zéki Pacha (1916,251-2) lit al-muuallaga : « pour rendre le mari 2 la ferme divorcée ».

28. Cf. les sens différents d’al-maghl et al-maghla, selon le contexte (Canaan
1936,112-3 et 114 + n. 114 et 128).

29. Si la lecture est correcte, zarabdn mis pour darabdn est une erreur fréquente, cf.
Canaan (1936, 110, n° 14) ;: Wiet er alii (1937, IX. 132-33, n° 3389) ; Canova (1995b,
87). Il s’agit des élancements ressentis & [’endroit d’un mal ou d’une plaie.

30. La traduction d’al-‘ayn wa-al-nazra est difficile, dans la mesure oll ’on est partagé
entre deux lectures. I'une médicale et I’autre magique (Savage-Smith 1997, 80, n. 45).
Mais il n’y a pas pour I'instant d’argument dirimant, puisque I’exemple de maghl et magh-
la montre qu’un terme peut changer de sens en fonction du terme pres duquel il est placé,
et Canaan ne donne pas toujours & nazra un sens médical : « Li-al-“ayn wa-li-al-nazar (1) »
traduit par « (conteracts the action of) the evil eye » (Canaan 1936, 110.n° 13).
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pour empécher la paralysie faciale’ et pour le rétablissement de la
conscience des épileptiques (?), pour la dysurie, pour la réconciliation des
‘adversaires (ou : les proches parents 7), pour les enfants agités. L'ensor-
celé et celui qui est atteint, de méme que la parturiente en difficulté (7),
doivent {en boire le contenu par gorgées (7)].

La titulature, 1a kunya (= Abll al-Muzaffar) et le nom (ism = YGsuf) (&
moins qu’il ne s’agisse que d’une kunya = Abl al-Muzaffar Y{isuf), men-
tionnés dans ’inscription, peuvent-ils servir a identifier le personnage ?
Et constituent-ils un élément fiable de datation de notre objet 7 La méme
formule (sauf al-muwakkal) se retrouve chez Reinaud, sur les coupes
n° 9420, chez Wiet, n° 14, chez Canaan — qui n’identifie pas — et surtout
sur les deux coupes, dites de Saladin, étudiées par Zéki Pacha : « <Izz [i-
mawldnd al-sultdn al-malik al-mujéhid al-mucayyid al-Mansir Abi al-
Muzaffar Yisuf » et : « “Izz li-mawldnd al-sultdn al-malik al-mujahid Abi
al-Muzaffar Yisuf »*. Les coupes dédiées a Saladin sont réputées nom-
breuses® mais ne sont pas nécessairement indicatrices d’un temps et d’un
licu de facture particulier. En effet, Wiet (1922, 319-28), dans un article
trés précis, critique la datation de Zé&ki Pacha en s’appuyant essentielle-
ment sur des documents épigraphiques, mais aussi sur des chroniques : il
montre que les inscriptions de ces deux coupes font entorse a la titulature
de Saladin, et donc au protocole habituel, que ces formules sont rares au
VI/XTe s., et que les dates qui suivent la mention de souverains, sur les
coupes, ne sont pas un gage de leur époque de fabrication ; il concéde
toutefois que I’on puisse y voir une allusion au souverain ayyibide — si
P’on se rapporte a d’autres objets sur lesquels se trouve le méme type
d’anomalies — mais qu’en aucun cas, ces coupes ne peuvent étre contem-
poraines de Saladin*. Le style de la coupe B, de mé&me que les conclu-
sions de Wiet, font plutdt penser a une attribution posthume.

L’étude des écrits, représentations, signes et figures géométriques des
deux coupes fait apparaitre un registre commun avec la talismanique. La

31. Li-rad pour li-radd fait partie de la liste d’erreurs recensées par Canaan (1936, 82-
83).

32. Respectivement : Reinaud (1828, 337sq., pl. V et VI) ; Wiet (1932, 151, n® 9420) ;
Canaan (1936, 110-111) et Z&ki Pacha (1916, 251 et 288 ; les citations sont reprises de
son article tel quel). Savage-Smith (1997, 79, n. 11) cite quatre autres coupes dédiées a
Abf al-Muzaffar Ysuf, dont trois ne sont pas publiées.

33. Savage-Smith (1997, 73) en dénombre une quinzaine.

34. Savage-Smith partage les considérations de Wiet sur la titulature de Saladin a
laquelle ne correspond pas celle apparaissant sur les coupes. En outre, & partir d’un
nombre beaucoup plus important de coupes, elle observe que Pattribution & un souverain
et la mention d’une date gravée sur les coupes sont parfois indicatrices de la période de
fabrication, mais qu’il ne faut pas les prendre d’emblée comme justes (Savage-Smith
1997, 73).
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symbolique de la coupe A. telle qu’elle se dégage a partir des éléments
décrits, vient confirmer certaines de ses propriétés curatives. Tout
d’abord, il s’agit d’une coupe anti-poison ; al-Bfini cite une longue incan-
tation (‘azima) versifiée, valable pour toute ceuvre magique : elle décrit
les sept lettres spéciales, rappelle qu’elles sont le nom supréme de Dieu,
puis que moyennant I’ajout de lettres de la Torah, des Evangiles et du
Coran, ’on sera protégé des serpents, scorpions et lions®. Il s’agirait
donc, dans I’ensemble, des animaux nuisibles ou devenus dangereux dont
la coupe guérit de la morsure ou de la piqfire. En outre, elle aide en cas
d’accouchement difficile, ce qu'indique la présence de la sourate al-
Inshigdq. Des textes gravés sur d’autres coupes comparent le mouvement
de la terre qui rejette ce qui est en elle et se vide, a celui de la femme qui
met un enfant au monde dans des conditions favorables. Spontanément,
les deux coupes m’ont d’ailleurs été présentées comme des « coupes pour
1"accouchement », 1’usage ayant probablement consacré cette fonction
entre toutes®. Selon al-Biini (s.d.. (a), 91) encore, les trois batonnets, sans
I'alif sur le dessus. désigné simplement alors comme « protubérance » ou
pointe de lance, et accompagnés du pentagramme, peuvent étre employés
pour guérir des maladies affectant I'intérieur du corps, dont les coliques
(gawlanj), auxquelles fait référence la liste des maux soignés par la coupe
A. Enfin, les deux carrés entrecroisés gravés a ’intérieur de la coupe for-
ment une étoile & 8 branches — cette étoile finissant dans un double cercle
peut aussi représenter le soleil, dardant ses rayons” —. Décrite comme la
gravure ou le diamant de I"anneau de Salomon, 1’une de ses variantes se
trouve sur les rouleaux magiques d Ethiopie, ot elle est appelée « sceau
de Salomon »*. Son centre, qui est également le centre de la paroi inter-
ne, est entierement occupé de batonnets magiques. Qu’il soit bague ou
talisman, selon la Tradition, il donne & ce Roi son pouvoir sur les démons
— pouvoir que le Coran lui reconnait. dans la sourate Sdd, aux versets 34-
39 — et donc sur la cause des maladies, ou tout au moins de certaines.
Dans certaines versions. il oblige les démons, qui sont des sortes de gar-
diens des maladies. a livrer les remédes (Barkai, 1996, 193). Dans
I’ensemble. les démons — parfois appelés djinns — sont divisés en tribus,
liés a un habitat, et la maladie est ainsi territorialisée. Salomon n’éradique
certes pas la maladie. mais. grice 2 la puissance de son sceau, don du
ciel, il est celui par lequel vient la guérison. On remarquera que le sceau
de Salomon est gravé ici parmi les maux que la coupe est censée soigner.

35.al-Bini. s. d.(a). 90. depuis le vers 15. et en particulier 'avant-dernier vers

36. Comparer avec Canaan (1923. 130) et Canaan (1936, 79) : en Palestine. les coupes
sont d"abord emplovées contre les peurs, chocs (1dsar al-rajfa).

37. Canaan (1936.98. et 108. pl. IV. fig. I. g).

38. Mercier (1979.23. VII1I.2.C ; 26. p1. 9. 19 et 40).
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Leur liste étant incompléte, on ne fera qu’évoquer les maladies spécifi-
quement provoquées par les djinns ou les démons que Salomon et ses for-
mules peuvent exorciser. Pour ce faire, on doit s’asperger ou se laver avec
1’eau versée dans la coupe®. L’architecture de la paroi interne est ici toute
congue et rythmée a partir de ce motif. Elle est largement construite selon
le chiffre huit ou ses diviseurs. L’€toile a huit branches et les huit étoiles a
six branches, structurant les parois interne et externe, indiquent singuliére-
ment qu’elle en appelle a la protection de Salomon par qui vient la guéri-
son, les autres grands pourvoyeurs de guérison étant Dieu et le Prophéte
(évoqué dans la formule gravée prés de la levre supérieure de la coupe A).

La coupe B présente également 1’image des animaux a piqfire et mor-
sure (scorpion, serpent, chien, cheval) et le début de la sourate de la
Déchirure. L’un des deux personnages (femme avec un enfant, I’allaitant
?7) rappelle son pouvoir de faire venir le lait. La basmala, prononcée avant
toute action et notamment avant d’ouvrir la bouche pour manger, de
méme que les Versets du Siege, appelés dyar al-hars wa [-hirz, protegent
contre les mauvais djinns ou démons. C’est le cas également des cercles®.
Theme que pourrait reprendre encore [’un des deux personnages (person-
ne possédée par un esprit malin 7). Deux sourates renvoient aux sources
de la guérison plut6t qu’elles ne visent une maladie en particulier. Le ver-
set 69 de la sourate des Abeilles fait en effet allusion aux pouvoirs cura-
tifs du miel, qui fait partie des liquides versés dans les coupes, selon mon
informateur, et a absorber donc par les malades. Les vertus du miel sont
extrémement nombreuses et constituent un theme de prédilection de la
médecine prophétique*'. Par ailleurs, s17v82 (« Le Voyage nocturne »)
rappelle le pouvoir curatif du Coran. D’une maniere plus générale, s8v62-
64 (« Le Butin ») martele 1’idée que : « Dieu te suffit »2. Quant a la sou-
rate liminaire, ses vertus sont tellement innombrables, qu’elle n’est plus
indicative : elle est bonne pour tout. Enfin, les deux Luminaires, le soleil
et la lune, sont des symboles de vie, de prospérité et d’abondance, comme
le remarque Canaan (1936, 100, 121). De la méme maniére que les deux
carrés entrecroisés contenant des écritures magiques, a Uintérieur de la

39. Zéki Pacha (1916, 252) ; Wiet (1932, 95-96, n° 3906, 121, n° 4431) ; Canaan
(1936, 110-111,n° 14).

40. Dont le r6le a déja été souligné a propos des coupes (Spoer, 1935, 239 : la vision
de deux doubles cercles concentriques contenant le plus haut nom d’Alldh par al-Bani)
(Canaan, 1936, 108 : le cercle comme protection contre les mauvais esprits et les animaux
sauvages).

41.1ls s’appuient sur différents hadiths dont le plus célebre est « al-shifd’ fi thaldtha :
sharbat ‘asal wa shart/atmih/jdm wa kayyat ndr », ¢’est-a-dire, « la santé repose sur trois
choses : potion de miel, ventouse scarifiée et pointe de feu ». Cf par exemple, El-Bokhéri
(1984, 14, LXXVI, 62-3 ).

42. Cf. note 18.
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coupe A, peuvent représenter le soleil sous la forme d’une étoile & huit
pointes et qu’elle est structurée selon le chiffre huit, le soleil, dans la
coupe B, compte également huit pointes. Par ailleurs, le fond de 1a coupe
B est occupé par une étoile & seize branches, qui soutient sa composition
interne en seize médaillons, puis en deux fois huit médaillons (a texte et a
figures)®. Quelques coupes étudiées par ailleurs montrent une corrélation
entre la présence des Luminaires et le chiffre 16 (cartouches ou cercles)®.
Le rapport est donc net entre le chiffre huit et le soleil. On est tenté de
mentionner alors le fait que huit correspond a Ia valeur isopséphique du
ha’, lui-méme clé de la vie (haydr), selon un procédé bien connu en scien-
ce des lettres. Cependant, les versets des sourates 6, 24 et 25, gravés sur
la coupe B, rappellent I’omnipotence et I’omniscience de Dieu, cause de
tout et & qui tout doit revenir, au-deld des deux Luminaires : « C’est & lui
qu’appartient ce qui subsiste dans la nuit et le jour » ; « Dieu est la lumié-
re des cieux et de la terre ».

En guise de remarque finale sur les deux coupes, ne peut-on pas dire
qu’elles constituent une tentative de reproduire le monde clos du cosmos ?
En effet, le soleil qui préside a 1’architecture interne des deux coupes, les
cercles concentriques, les entrelacs de rubans ininterrompus, les textes
eux-mémes parfois écrits de telle maniére qu’ils ne s’achévent ni ne com-
mencent®, les motifs alternés qui se répondent, ainsi que la concavité et le
caractere hémisphérique des deux objets (Canaan, 1936, 82), sans comp-
ter la composition organisée en registres, concourent a le reconstituer,
quelques sourates rappelant que Dieu demeure Le plus puissant, Le plus
savant et la Cause unique et supréme™. Si 1’on songe que le mode
d’emploi des coupes consiste a passer par un liquide qu’on y verse, celui-
ci se trouve donc en contact avec toute chose du monde : ambition holis-
tique des coupes.

43. Comparer avec Canaan (1936. 98. a) & propos de la coupe 11.

44. Canaan (1936. 98) : I'un des objets présentés par Wiet (1932, pl. LXII) comporte
également le soleil opposé a la lune en croissant dans un ensemble de 16 cartouches, sur
la partie supérieure de la coupe (dans ce cas. il v a trois rangs de 16 cartouches chacun).

45, Cf. Canaan (1936, 84) ; Rehatsek (1875. coupe IV, 157 et 158)  Spoer (1938,
367).

46. Spoer (1938, 378). concluant son analvse de la « coupe astrologique ». L opposi-
tion du soleil et de la lune (coupe B) s’inscrirait dans cette tentative, conjuguant ainsi
leurs pouvoirs.
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{iilisible)
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{16 médaillons) Maux

Terre Coran Hommes terrestres
Mirolr
Refiet du

monde d'en haut

Figure 5. La coupe comme représentation du cosmos
(coupe B, parois interne et externe)

Mode d’emploi des coupes

Le recours aux coupes thérapeutiques est d’un usage bien établi au
Yémen, aussi bien dans la communauté juive que musulmane (Brauer,
1934, 182-3)¥, surtout dans les cas d’accouchements difficiles ainsi que,
concurremment a d’autres pratiques, contre le venin des serpents®. L’acte
de soigner différents venins, parmi lesquels celui des scorpions, est parti-
culierement investi par diverses médecines ou pratiques. C’est sans doute
un indice de la fréquence du danger. Selon ’'un de ceux qui ont la respon-
sabilité des coupes a la mosquée, leur mode d’emploi consiste principale-

47. Le cas d’une praticienne juive possédant une coupe magico-thérapeutique et exer-
cant actuellement au Yémen, m’a été signalé ; je n’ai pu !’observer. Grassi (1987, 65)
reléve qu’entre les pratiques, c’est I'une de celles dont la diffusion est la plus antique, non
seulement en milieu musulman mais aussi chrétien oriental et juif.

48. Cf. Canova (1995b, 73) qui se réfere aux propos de deux médecins, Tommaso
Sarnelli et Cesare Ansaldi, présents au Yémen dans les années trente. On ajoutera a leur
liste, 1’usage de « pierres » 2 poison, d’origine animale. En outre, les mentions de ser-
pents, de scorpions reviennent le plus fréquemment dans les listes des maux soignés par
les coupes (Savage-Smith 1997, 74 et notes).
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ment & boire le liquide — de 1’eau, du bouillon — ou le miel que 'ony a
versé®. Le docteur Sarnelli rapporte, pour le Yémen des années 30, qu’il
faut boire I’eau & petites gorgées en pronongant des louanges & ’endroit
du Seigneur des mondes, de ses anges et de ses prophétes™. Pour les
mémes années, Brauer cite d’autres mani¢res de les utiliser chez les juifs
yéménites, il en sera question un peu plus loin (Brauer, 1934,182-3). Une
véritable description ethnographique, susceptible de nous renseigner sur
I’ensemble des étapes & suivre pour utiliser les coupes, manque cepen-
dant, que ce soit pour le Yémen, ou un autre lieu.

Le produit en contact avec ’ensemble des écrits et I'iconographie est
chargé de communiquer quelque chose au malade, mais selon un principe
qui reste a définir. Le liquide en relation avec les représentations des ani-
maux nuisibles transmet-il au patient une partie de leur force, I’immuni-
sant par assimilation de quelque chose de leur substance, agissant tel un
contrepoison ? Ou au contraire, s’agit-il d’une mithridatisation ? Les
représentations ont-elles une valeur prophylactique, comme c’est le cas
pour des talismans chassant les bestioles et les chiens des maisons (Doutté,
1994, 144-46) ? La séquence écrits-liquide-boire, enfin, rappelle une pra-
tique présente dans I’ensemble du monde arabe, qui consiste & écrire sur
un papier, a I’encre noire ou de couleur, généralement des versets cora-
niques, et a le tremper dans un récipient empli d’eau, que 1’on demande au
malade de boire, notamment dans les cas d’ensorcellement.

Cependant, dans le contexte yéménite des hauts plateaux, il semble
que le bouillon versé dans les coupes serve a soutenir plus spécialement
les femmes en couches™. Le bouillon de viande (maraq) est gras, robora-

49. Le mode d’emploi est parfois donné 2 la suite des maux et souffrances guéris par la
coupe : cf. Canova (1995b. 87-88). a propos de la coupe V, donner a boire son contenu &
celui qui est mordu ou piqué ou bien & son envoyé (rasitlahu) ; Rehatsek (1875, 153-160),
coupes 1,2 et 5 ; Canaan (1936. 105-110). coupes 34 8 et 11 & 13 ; Ittig (1982, 81) etc. I
peut également se trouver inscrit sur le fond (extérieur ?), cf. Zéki Pacha (1916, 253-254), 2
propos de la premiére coupe dédiée a Saladin et de celles décrites par Reinaud (1828, 341,
353-359). La possibilité de guérir par personne interposée n’est pas exceptionnellement
mentionnée (Casanova (1995b, 87-8), coupe V et note 43, 88, & laquelle il faut ajouter
Casanova (1891, 323-330), Canaan (1936, 105-109). coupes 3.4.6.7, 8. 10, 12.

50. Sarnelli (1934. 22), cité par Canova (1995b, 73) : comparer avec Canaan (1936,
124-25).

51. Brauer rapporte qu’en cas d’accouchement chez les juives yéménites, on écrivait
des formules magiques sur le bord de ia coupe, que 1'on remplissait ensuite d’eau ;
lorsque ces écrits étaient dissous. on donnait 2 boire le contenu de ]a coupe & la femme en
couches (Brauer, 1934, 182-83).

52. C’est généralement ce que 1'on donne 2 boire aux personnes affaiblies afin
qu’elles reprennent des forces : ce n'est d’ailleurs pas propre au Yémen. Les différentes
facon d’utiliser le liquide selon la maladie & partir des inscriptions (le boire ou le faire
boire, boire & petites gorgées, s’en laver le visage. en asperger la maison, etc.) sont réper-
toriées par Canaan (1936, 125-26).



DEUX COUPES MAGICO-THERAPEUTIQUES 329

tif, et rassemble la substantifique moelle de la viande : il est offert en
début de repas et particulierement aux hotes, comme un met prisé et
recherché, le meilleur en somme. Il est par conséquent indiqué pour sou-
tenir physiquement la femme en travail. Ici, le liquide n’est donc pas seu-
lement conducteur ou a la rigueur stimulateur, dans 1’économie de la gué-
rison par les coupes, mais il apporte ses vertus propres, qui viennent en
addition de celles des écrits et représentations. En médecine domestique,
pour la méme région du Yémen, le recours simultané a des médecines et
a des médications différentes est courant. Plutdt que le reflet d’un titon-
nement thérapeutique, il faut y voir au contraire un discernement et la
volonté d’attaquer le mal, dans son éventuelle pluralité, dans toutes ses
facettes. Les symptomes sont en effet soigneusement observés et triés, et,
a partir d’eux, il s’agit d’évaluer les causes, qui peuvent étre diverses
pour un méme symptome. Symptémes et causes ne peuvent etre tous trai-
tés de la méme maniére, et entrainent la décision de recourir a tel ou tel
praticien. En outre, lorsqu’il y a maladie, elle est toujours soupconnée
d’étre le résultat de causes multiples, de nature diverse, déchainées en
méme temps. L’utilisation des coupes, dans le cas qui vient d’étre évoqué,
n’est clairement pas un acte médical unique.

Des trainées de bougie apparaissent au fond de la coupe B. Sont-elles
en rapport avec 1’utilisation des coupes ? Enfin, on observera que la
coupe B, réparée, est toujours considérée comme en service. Pourtant, les
détériorations et les réparations ont entrainé, pour partie, la disparition du
décor gravé au fond.

Institutionnalisation de pratiques magiques

Que ces objets soient wagf et non milk ne fait ancun doute pour leurs
gardiens. On trouve d’ailleurs gravé sur la paroi externe de la coupe A, a
la suite de la liste de ses propriétés, I’indication suivante : « Wagafa al-
Hajj Husayn al-Hawad (?) hddhihi al-tdsa (sic) “ald al-Jami® al-mahris
1313 » [legs pieux (wagf) du Hajj Husayn al-Hawi (?) a la mosquée, la
protégée, en 1313/1895-96]. Outre I’intérét immense d’avoir ici une date,
certes tardive et & ne pas prendre pour une date de fabrication, on retien-
dra qu’un tel statut pour un tel objet est bien un fait. Et le cas qui nous
occupe n’est peut-&tre pas singulier. L’une des coupes signalées par
Ahmed Zéki Pacha, provenant du Biméristdn al-Mansfir — du nom de son
fondateur al-Malik al-Mans(r Qaldwfin, en 683/1284, au Caire — et enco-
re en service a la fin du XIXe® s., permet sans doute de ne pas limiter
Pobservation au Yémen zaydite. ’ensemble des instruments utilisés a
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I’hopital était en effet considéré comme wagf”’. Cependant 1’établisse-
ment du statut juridique des objets qui nous occupent, pose probléme.

Tout d’abord, ils ne seraient pas recensés par le registre des wagf-s. 1l
est difficile de croire & une négligence d’autant que leur qualité de bien
wagf n’est pas dissimulée. En 1998, dans une ambiance peu favorable il
est vrai®, la tentative de consulter ces registres du Ministére des wagf-s a
tourné court. Mais aux alentours de 1999, les objets semblent avoir été
récupérés par ce méme Ministére, selon ce qu’a révélé une nouvelle visite
au lieu ou ils étaient auparavant déposés. Jusque 13, ils semblaient échap-
per au contrdle de 1’administration des wagf-s et a toute redevance.

Ils m’ont été présentés comme « wagqf-s oraux ». La procédure parait
connue et rodée. Le donateur vient et dit au récipiendaire : « Je donne cet
objet en wagqf & la mosquée [awqaftu hddha al-shay’ <ald Jamic kadhd ».
Et voila tout. Elle est adoptée pour des objets isolés, tels les corans, les
tapis, offerts & la mosquée par des particuliers, musulmans, et qui ne
représentent ni de grosses quantités, ni sans doute une valeur a I’unité treés
importante : dans ce cas, le principe de 1’absence de tout document fixant
destinataires et frais de gestion (waqfiyvva), de méme que ’absence de
démarche d’enregistrement au Ministére des wagf-s, sont admis et connus
du méme Ministére™. Certains d’entre ces objets, tels les coupes, le Livre,
ou tout ouvrage en général, peuvent porter — mais pas nécessairement —
une inscription mentionnant qu’ils sont biens wagqf, d’autres non, tels les
tapis. Il existe des tampons pour les ouvrages, usant de formules consa-
crées, ol le donateur peut ajouter son nom™. En somme le message est
suffisamment clair : la mise en wagf de ces objets signifie essentiellement
qu’il est interdit a quiconque de les utiliser a des fins personnelles et de
les vendre.

Si les avoirs transmis sont clairement ici les objets, dans les faits, on
ne voit pas bien en revanche comment se fait la prise en charge de leur
entretien et, pour ceux qui nous concernent, des frais entrainés par
I’accueil des demandeurs. En effet, ils suscitent des dépenses — méme si
on peut estimer qu’elles sont infimes — et pas de revenus. Nos quatre

53. Z&ki Pacha (1916, 248). ot il est simplement question de la « polyclinique fondée
par Qalawiin au Caire » ; la coupe était semble-1-il confiée & un vieux gardien. Sur le
Bimaristén al-Mansiri, cf. Bey (1928, 40-76) et en 61sq.. 1'acte de constitution en fonda-
tion pieuse d’orientation publique (en particulier 1. 318, 64) : Dunlop (1960, 1260, 2¢ col),
pour un apercu général sur le Biméristdn et sa splendeur. Dans les études citées sur les
coupes, je n’ai relevé aucun autre cas d appartenance a une fondation picuse.

54. Quarante registres venaient d'étre subtilisés, tous contemporains.

55. C’est ce qui m’a été dit des deux cdtés, ce type d’objet en général est dit « basit » :
ce n’est pas une affaire.

56. La formule « awgqafa... », inscrite sur les livres établis en wagf, précisant le nom
de la personne qui remet I"ouvrage et du bénéficiaire. n’est pas réservée au Yémen.
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objets sont prétés sur simple demande, sans contrepartie d’argent, afin
que méme les plus démunis puissent se soigner. Autrement dit, ils géne-
rent plut6t du bien ou un service, du fait de leur usage thérapeutique (fi-
al-khayr). D’un autre c6té, ils ont besoin d’étre entretenus et réparés : les
coupes se perforent par usure — c’est le cas de la coupe B, et il n’est pas
rare de trouver des coupes dont le fond est percé — le manche du miroir a
€té soud€ a la partie centrale et cette soudure peut se détériorer, enfin, la
pierre risque d’étre attaquée par le venin. Quant au destinataire, il s’agit
de la mosquée, I'inscription de la coupe A le dit explicitement. Toute per-
sonne malade ou envoyée pour un malade et méme si elle n’est pas du
quartier ou de la Vieille ville, peut emprunter ces objets. Sur ce point, les
dispositions 1égales ne font que reprendre un usage bien établi, en ce qui
concerne les coupes tout au moins. Car méme en propriété privée, elles
ont toujours été prétées & la demande et elles ne mentionnent dans leurs
inscriptions aucun destinataire en particulier pour qui elles auraient été
fabriquées, j’aurai a y revenir plus loin. De plus, ’'usage collectif ances-
tral des coupes trouve parmi les catégories connues des fondations
picuses, sa case 1égale : il reléve des fondations « d’orientation publique
ou charitable (waqf khayrf) » (Deguilhem, 1995, 16).

Au regard encore de la définition d’une fondation pieuse, de son prin-
cipe méme, le cas qui nous occupe demeure problématique ou inédit, si
tout wagqf fait normalement 1I’objet d’un écrit chargé de fixer les modalités
par lesquelles des revenus seront alloués a un (ou plusieurs)
destinataire(s) (Deguilhem, id, 15). En ce qui concerne des dispositions
particulieres, force est de constater que le Yémen a fait [’objet de peu
d’études, aussi bien en langue arabe qu’en langue européenne, sur les
diverses modalités de fondations pieuses y ayant cours ; il reste donc rela-
tivement méconnu sur ce point™.

1l est encore possible de se reporter a la transmission orale, si’on veut
tenter de préciser la provenance et la date a laquelle ces objets ont acquis
leur statut. En se plagant du strict point de vue de 1a collecte des données,
les informations restent imprécises et contradictoires, liées aux souvenirs
de chacun et a ’ancienneté de leur présence dans ces lieux. Sur les quatre
objets concernés, |'un était propriété du Qd’im actuel : c’est lui qui I’a
donnée en wagf a la mosquée. D’apres ce dernier, les trois autres objets
bénéficient du méme statut depuis tres longtemps, puisque non seulement
il les a toujours vus, mais ils sont 12 depuis plusieurs générations, si ’on
se fie au témoignage de son grand-pere. Tandis que son fils déclare que la

57. Ne sont concernées ici que les études spécialisées sur le wagf. On citera principa-
lement : Serjeant / al-"Amii (1983, « Wagf (Endowment) », 151-154) qui ne se réferent
qu’a peu d’ouvrages. Et I’étude en cours de William J. Donaldson sur les propriétés agri-
coles en wagf dans la région de Ibb.
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coupe A n’est devenue wagf de la mosquée que depuis six ans [données
de 1995] : elle était auparavant la propriété d’un membre de la famille,
habitant hors de Sanaa, sans pourtant qu’il puisse préciser ou (la mention
de bien wagqf, gravée sur la coupe A, n’indique pas plus de lieu). Au terme
de la discussion, une solution est finalement proposée, qui integre les
divers épisodes. Elle consiste & dire que la coupe a été volée par les tribus
entrées dans Sanaa lors de 1’assassinat de I’Imam Yahya, en 1948% ; puis
qu’elle a été restituée, sans autre détail sur les péripéties. Il est vrai que ces
coupes magiques sont considérées comme des objets précieux (fuhfa).

Finalement, les désaccords entre les informateurs ne portent & aucun
moment sur le statut 1€gal des objets. L’ information substantielle  retirer
d’un point de vue ethnologique conceme, semble-t-il, la perception recue
des hommes de tribu, chez les citadins : selon eux, ce sont des pilleurs,
susceptibles de s’emparer de biens wagf-s et, au total, ils représentent des
responsables idéals, pour ne pas dire miraculeux™.

Au total, ces quatre objets sont des biens donnés par des particuliers
en wagqf khayri a une mosquée, sans wagfiyya, i. e. d’acte fixant en parti-
culier par écrit leur gestion, dans le cadre des modalités de répartition des
revenus ; ils n’apparaissent pas non plus dans les registres du Ministére
des wagqf-s. On peut cependant se demander si ce statut légal avéré ne
représente pas par ailleurs une « solution » intéressante étant données les
relations conflictuelles entre ce Ministére et ses administrés, et si elle
n’est pas une modalité de la résistance, par ex., 2 une mainmise sur les
fondations pieuses, sans méme supposer de position idéologique. De plus,
la coupe A a un itinéraire compliqué, dont la tracabilité ne semble pas
toujours claire, et n’est « sauvée » de ses lacunes que par des solutions
pour le moins providentielles. Quoi qu’il en soit, I’inscription gravée sur
la paroi externe de la coupe A atteste que la mise en wagf de ce type
d’objet est séculaire. Son statut juridique est de Ia sorte officialisé, rendu
public. Depuis plusieurs générations, aucun interdit majeur ne pése donc
sur la pratique qui consiste a rendre un tel bien fondation pieuse et a le

58. C’est nous qui identifions I'allusion faite ici aux « pillages effectués par les tribus
entrées dans Sanaa », 4 partir de Mermier (1988. 37). L’interrogation sur le statut de Aijra
de Sanaa lui donne en effet I’occasion de signaler le traumatisme laissé dans la mémoire
des citadins, et singuliérement des gens du souk. du fait du pillage et des meurtres qui sui-
virent la prise de la ville par le futur Imam Ahmad. aidé des tribus lancées contre le pré-
tendant & 'imamat : il s’était retranché 12 aprés avoir fait occire Yahy4. Voir aussi : « le
souvenir traumatisant [des pillages] agissait tel un épouvantail sur les citadins » qui se
mirent a placer leur argent dans 1’achat de terrains aprés 1962 (Mermier, 1988, 434).

59. Franck Mermier (id. 249-50). dans son analyse de la constitution d’un pouvoir
autonome urbain, tout au long du chap. IV. montre comment il répond entre autres a la
nécessité de s’organiser pour défendre la ville face aux tribus. (id, 213 sqq). Les voleurs et
personnes louches sont assimilés aux gabd il par certaines expressions des Sanaanis.
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rattacher a une mosquée®. C’est pourquoi, on parlera ici d’institutionnali-
sation d’une pratique magique.

Transmission du savoir et efficacité

La responsabilité de la « gestion » des quatre objets magiques, en tant
que biens wagf-s, dépend du systeme régissant la succession a la charge
supréme, dans la mosquée concernée. C’est, en I’occurrence, aux représen-
tants de la méme famille qu’échoit le titre de Mudir al-Jami® depuis des
générations®. Hériter de cette responsabilité n’est & aucun moment lié au
fait de posséder un savoir en magie. Cela laisse planer la possibilit¢ d’un
divorce entre le responsable, ses références, ses convictions personnelles
d’une part, et la nature des objets, son devoir de les préter, d’autre part.
C’est précisément le cas a propos d’un autre objet déposé en wagf : I'un de
ses « gardiens » doute de ses vertus magiques, méme si cela n’engage pas
nécessairement son opinion sur les coupes. Ses critiques sont formulées
d’un point de vue rationnel. Le mode d’emploi des coupes semble de plus
largement connu®. D’autre part, le statut de wagf khayri de ces deux coupes
impose un usage non privé et non personnel. La maniere d’utiliser les
objets qui nous occupent est-elle alors ou non représentative d’une pratique
ou d’une tradition et en définitive sur quoi repose 1’efficacité des coupes ?

Si 'on se rapporte aux travaux antérieurs sur les coupes, il apparait
qu’elles sont la propriété de particuliers ou de familles dont rien n’indique
un rapport particulier avec les pratiques magico-thérapeutiques®. Regardées
aussi comme des objets précieux, elles appartiennent au mobilier d’illustres
familles et, a ce titre encore, elles figurent dans les Musées* : certaines

60. Parmi les différentes garanties données a I'utilisateur par les inscriptions gravées
sur les coupes, on reléve parfois une formule assurant la caution de I’orthodoxie religieuse
sur ses bienfaits, par ex. Canaan (1936, coupes 12 a 14, 109-111 : « wa-huwa md ittafaqa
calayhi a’imat al-din wa-l-khulafd’ al-rashidin li-mandfi al-muslimin »).

61. Depuis quatre cents ans environ, selon 1’un des fils, qui en héritera a son towr. Iis
devraient leur position aux Ottomans. La premiére occupation ottomane du sol yéménite
débute en effet en 1538/945 et dure un siécle.

62. Canaan (1936, 124) fait la méme remarque pour le monde musulman en général.

63. Ismail (ibid), Canaan (1936, 117) : “every family possessing such a cup.” Elles
sont offertes en cadeau, au retour du pelerinage & L.a Mecque (Canaan 1923, 130).

64. Voir Zéki Pacha (1916, 243,245, ¢) : « Ces coupes se trouvent picusement conser-
vées parmi les plus chéres reliques des vieilles familles », & propos d’une coupe apparte-
nant au cabinet du Duc de Blacas et étudiée par Reinaud (1828, 337 sg), sur laquelle se
trouve gravée la mention suivante : « objet précieux faisant partie des trésors des rois ». Et




334 CORAN ET TALISMANS

sont des pieces d’orfévrerie, fabriquées a partir de matériaux nobles, et
leurs vertus leur confeérent en outre de la valeur. Elles sont habituellement
prétées a ceux qui les réclament — en principe le malade ou une personne
dépéchée par lui, et non un praticien — sur leur simple demande®. En
effet, le mode d’emploi ne semble pas nécessiter la présence d’un prati-
cien. Lorsqu’il est gravé et indique les maux soignés par la coupe, seuls le
liquide a y verser et la maniére de I’utiliser (boire a petites gorgées, asper-
ger, etc.) sont spécifiés (Canaan, 1936,125-26). En outre, & défaut cepen-
dant de véritable étude ethnographique, les rares relevés ne mentionnent
pas davantage 1’existence de praticiens®. Néanmoins, 1’étude ethnolo-
gique d’Erich Brauer sur les juifs yéménites, qui a 1’avantage de donner
une chaine un peu plus compléte d’opérations, mentionne le role de
I’accoucheuse : la femme aidant & I’accouchement (mahjerdh) emprunte
une coupe, qui a déja donné de bons résultats, aux riches familles
connues pour en posséder une ; elle la pose alors sur le ventre de la partu-
riente pour faciliter I’accouchement®’. S’y ajoute, le cas d’une praticienne
juive yéménite qui exerce au Nord du Yémen et que je n’ai pu observer.
En dehors de ces exemples notables, on ne reléve en général pas d’inter-
vention d’un intermédiaire reconnu pour ses compétences en magie ou,
en tout cas, pour soigner avec ce type d’objet.

Ismail (1922-23, 173), Rosu (1992, 251), Canaan (1936, 79, n. 2, et 80), au sujet d’une
coupe en argent. Voir également Canova (1995b, 74) qui cite Brauer (1934, 182-3), & pro-
pos de coupes, biens de riches familles. Enfin Zwemer (1920, 182, I). C’est dans le souk
des bijoutiers, 2 Sanaa, que 1’on peut encore actuellement s’en procurer. Rehatsek indique
que la valeur talismanique des coupes “imparts to it great virtue, and enhances its price far
above its intrinsic value as a little brass vessel” (Rehatsek 1875, 150). Leurs propriétés
expliquent leur prix, et tout le monde ne peut pas en acquérir. Ismail (1922-23, 172),
raconte qu’une lady de sa famille possédait une coupe de bronze sur laquelle étaient sim-
plement gravés deux noms désignant Allah et qu’elle estimait plus que le reste de sa dot.

65. Z&ki Pacha (1916, 244) : « Les possesseurs de ces coupes se font un devoir de les
mettre charitablement & la disposition du premier requérant, afin d’apporter ainsi leur
contribution au soulagement des angoisses et miséres de I’humanité ». Il ajoute cependant :
« Mais il y a une condition essentielle, a défaut de quoi le vase ne produirait plus ses mer-
veilleux effets : il faut déposer un gage ». Pour I'Egypte encore, Zwemer (1920, 179).
Canaan reléve aussi pour la Palestine que. normalement, un gage de valeur est laissé en
contrepartie du prét (Canaan 1923, 130. et 1936. 117). Le cas mentionné par Zwemer (id,
182), semble exceptionnel : le donateur d’une coupe en bois aromatique (al-kubayva al-
kimiyya) dit que son pere, & Ramleh, prés d’Alexandrie, avait 1’habitude de la préter et
recevait en échange le prix d’une livre par nuit d’utilisation.

66. Cf. Canaan (id.) et Kriss/Kriss-Heinrich (1962, 129) qui font le point sur des tra-
vaux antérieurs. Rosu (1992, 252). a propos de la coupe moghole qu’il décrit, fait part
d’un usage rituel, au moment de 1’agonie.

67. Comparer avec Canaan (1936. coupe 11, 108-109, 125). Brauer (1934, 182-83),
est résumé d’apres Canova (1995b. 74).
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Le prét des coupes sur demande de tout malade illustre aussi le fait
qu’elles ne sont pas réservées a un utilisateur particulier — de méme que
dans notre cas de wagf khayri — et, sauf exception, elles ne mentionnent
aucun nom de propriétaire ou de destinataire pour lequel elles auraient été
spécialement fabriquées®. Sur ce point, elles se distinguent des coupes
araméennes et de certains bols arabes en poterie, employés dans les
années 30, qui portent le nom du malade et celui de sa mére, suivant des
pratiques talismaniques encore trés répandues en monde arabe et subsaha-
rien (Canaan, 1936, 80, 123-4). Le rapprochement avec les talismans qui
sont imprimés et vendus dans des boutiques en monde arabo-musulman,
tel le fameux Sab* ‘uhiid Sulaymdn®, est tentant, mais une fois utilisés par
son acheteur, peuvent-ils &tre empruntés par tout autre ? Les deux coupes,
objet de cette étude, sont donc représentatives dans [’ensemble, car d’un
usage collectif qui ne suppose, a aucun stade de leur emploi, le concours
d’un homme de magie.

Lefficacité des coupes reposerait-elle alors sur leur fabrication par un
homme de magie ? Quelques travaux des années 20 et 30 en font une spé-
cialité de Persans, dont les ateliers auraient €té soit en Perse, soit & La
Mecque™. Annette Ittig, s’appuyant sur le fait que le nom du destinataire-
propriétaire n’est pas spécifié sur les coupes, avance qu’elles peuvent étre
fabriquées par des ateliers ayant une forte productivité, et I’existence de
copies médiocres vont dans le sens de cette observation (Ittig, 1982, 94 ;
Canaan, 1936, 117). Mais 19 des coupes déja publiées se réferent & un
événement astral sous les auspices duquel elles auraient été gravées.

68. Cf. cependant Wiet (1932, 100, n°® 3965) et von Gladiss (2001, 211). Lorsqu’un
destinataire est spécifié, il n’y a pas de restriction faite & certains musulmans. Tout ceci,
de méme que la grande variété des maux soignés, suggére que les coupes sont vouées a un
usage public et large (Ittig, 1982, 94). L’emprunt des coupes par [’entourage des malades
aupreés des familles qui les possédent (voisins, amis: Canaan 1936, 117, et 1923, 130)
indique certainement leur prix, mais aussi que leur destination publique est bien ancrée
dans I'usage.

69. 11 est traduit et commenté par Doutté (1994, 111-115 (partiellement)), et par
Kriss/Kriss-Heinrich (1962), dans le méme chapitre que leur synthese sur les coupes. Il
est vendu & Sanaa, tout prés notamment de la Grande mosquée.

70. Respectivement Ismail (1922-23, 172-3), donnant comme arguments : que c’est
céleébre, deux coupes dont le décor évoque une origine persane et la « superstition des
Persans », qui constitue un marché propice aux charlatans ; et Zéki Pacha 1916, 244, qui
releve le fait. Dans les années 20, c’était semble-t-il une chose entendue, cf. Zwemer
1920, 182, « apparently these cups [mais en bois aromatique] are manufactured in large
quantities at Medina by the Moslems ». Canaan reconnait que les coupes de facture peu
ancienne sont rapportées de La Mecque par les pelerins (Canaan 1923, 130), ce que tend 2
attester notre coupe (A), donnée en wagf par un hijji. Mais dans son article de 1936, il
pense qu’elles sont probablement fabriquées en Perse.

71. Rehatsek (1880, 205-206) ; Casanova (1891, 323) ; Zéki Pacha (1916, 247, 289) ;
Wiet (1932, 94, 95, 101, 151, 266, 267, n® 3862, 3906, 3981, 9420, 537, 539) ; Spoer
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Cependant, en reégle générale, le nom du fabriquant est peu souvent repor-
té sur les coupes, et lorsque c’est le cas, il n’est pas toujours identifiable
comme persan ou/et astrologue ou homme de magie™. En outre, sur les
19 coupes mentionnant un événement astral, 13 donnent & la suite une
(pseudo ?)-date de fabrication, et sur ces 13, 8 sont « datées » du VIY/XIIE s.
On sait déja que la date de 1’'une de ces coupes est problématique, car
supposée €tre gravée lorsque la lune était en Scorpion, en 1'année
570/1174-75, pour al-Mans(ir Asad al-Din Shirkuh, I’oncle de Saladin ;
or, Shirkuh est mort en 564 H”. Enfin, I’événement astral est parfois évo-
qué par des formules quasiment identiques. A-t-on affaire & un phénome-
ne historiquement situé, qui consistait a vouloir placer I’efficacité des
coupes sous le signe ou I’influence d’un événement astral, sans vraiment
en maitriser la connaissance ? 1l est clair, en tous les cas, que I’on a affai-
re pour partie a des copies, méme si — c’est trés important de le souligner
— aucune des coupes publiées n’est identique, de méme qu’aucune de
celles que j’ai vues. Les artisans apparaissent donc comme chevronnés,
car capables d’introduire des variations tout au moins dans 1’architecture
du décor, et certains ont eu éventuellement des compétences en talisma-
nique ; on songe moins & des praticiens de la magie auxquels aurait été
confié le soin de graver. L'étendue de leur savoir (religion, astrologie,
magie,...) et de leur technique peut &tre exceptionnel, mais certains imi-
tent les motifs, en particulier magiques, sans plus en avoir la clé”. Cela
signifie que méme dans le cas ol les inscriptions des coupes aiguillent sur
I’existence d’hommes de magie au moment de leur fabrication, cela n’est
pas toujours le cas. Enfin, dans I’hypothése ol les formules se référant a

(1935, 255-56) ; Canaan (1936. 106. 107, 109, 110, coupes 5, 8, 12, 14) ; Wiet et alii
(1937, X, 138-39. n° 3394, 1939. X, 34-35, n° 3648, 1954, XIV, 40-41, n® 5262) ;
Canova (1995b, 87-88. coupe V).

72. Les noms gravés des fabricants ne confirment rien chez Wiet (1932, 77, n° 3213,
pl. LXIII) ; Canaan (1936, 105-106, coupe 3) ; Grassi (1987. 87) et Canova (1995b, 87-
88, coupe V) qui ne peuvent complétement identifier I'ethnique (nisba) : enfin von
Gladiss (1999, 157, coupe 2). Mais Spoer (1938, 366) reconnait en I'auteur de sa coupe
un Persan. Quant a Ittig, 1982, 94, elle identifie mais sous toute réserve, un artisan peut-
étre égyptien, Muhammad ibn Yinis. descendant de 1'astrologue Ibn Yinis (Ve/XlIe s.)
(cf. Canaan 1936, 105-106, coupe 3, dont le fabricant s’appelle Muhammad Ynis).
Enfin, Savage-Smith (1997, 78) reléve le mot haft-jiish gravé sur 'une des coupes de la
collection Khalili (cat. 34). faite en Inde, et rappelle que le terme est utilisé de nos jours
par des artisans du métal iraniens, et désigne du bronze a forte proportion en étain.

73. Savage-Smith (1997, 73). se référant & Spoer (1935, 255-56). Wiet (1932) ne
retient pas ces dates comme dates de fabrication, dans son catalogue.

74. Voir Canova (1995b, 75, et la note 10) sur les multiples compétences requises par
la réalisation d’une coupe ; puis, 76-77 : « “L’incisore riporta dei segni magici ripresi da
coppe pill antiche, di cui probabilmente non comprende piti il significato, per un processo
di imitazione » et n. 15 : Spoer (1938, 370, n. 17).
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un événement astral auraient été copiées, doit-on penser qu’il s’agit sim-
plement de faux ? Ne faut-il pas plutdt considérer que 1’artisan procédait
ainsi parce que la simple évocation de I’événement astral, doublée parfois
du nom d’un souverain, ou rapporté & I’époque de Saladin, venant en
addition des é&crits et motifs gravés sur la coupe, ajoutait a la valeur et a
Pefficacité de la coupe (Savage-Smith, 1997, 73) 7 Certains textes gravés
sur les coupes, ne laissent aucun doute sur le fait qu’étre une copie, repré-
sente une valeur ajoutée™. D’aprés Canaan, les Palestiniens expliquent
ainsi ’origine des coupes : les bons anges en employaient de semblables
pour faire leurs ablutions. Ils en oubliérent un jour quelques exemplaires
a cOté de la source ou ils avaient ’habitude de se rassembler pour se
laver. Un homme passant par 1a les trouva et s’en empara. Les propriétés
miraculeuses de la coupe furent bientdt découvertes. Des copies en furent
réalisées, qui manifesterent les mémes propriétés (Canaan, 1923,130;
1936, 127)". Comme au premier jour, selon ce récit, la coupe abandonnée
puis reproduite conserve son pouvoir.

11 viendrait alors principalement des écritures et figures gravées qui le
communiquent au malade par le biais d’un liquide absorbé, aspergé, la
surface la plus investie par cet ensemble de signes restant ’intérieur des
coupes”. Il faudrait également compter avec les propriétés des différents
métaux utilisés, généralement le bronze et le cuivre jaune™. Mais si le
liquide versé varie en fonction du mal, il ajoute ses propres vertus a
P’opération et I’eau elle-méme posséde ses propriétés particulieres™ : a
preuve, la recherche d’une eau « plus active »®. Canaan mentionne que le

75. Wiet (1932, 121, n° 4431) ; Canaan (1936, coupes 3 (« [nugilat ?] min al-dakha’ir
al-Mansfiriyya »), 4 (« nugilat min al-khizéna al-sharifa bi-gala‘at Dimashq al-mahrfisa »),
105-6, et 12, 109) ; Ittig (1982, 82), citant une coupe de la collection Tersan, Reinaud
(1828, 354).

76. Dans la premiére version du mythe, Canaan parle de bons djinns et dans la secon-
de de « good angels ». Toujours en 1923, il en conclut : “This fable shows that it is not the
metal itself, but the writing thereupon which has the powerful effects”. Cf. également,
Spoer (1935, 237).

77. Cf. Canaan (1936, 82), sur la base de I’étude des 58 coupes : « The inner surfaces
of all magic bowls and plates show inscriptions. The external surfaces, on the other hand,
are only sometimes engraved”.

78. Rosu (1992, 251-52 et 260-61) ; Wiet et alii (1939, X, 34-35, n° 3648) : la coupe
« a été observée, d’aprés les astres, on y a réuni sept métaux ». Zwemer (1920, 182), &
propos de sa “coupe alchimique” en bois aromatique, observe : “the virtue consists not
only in the power of the Koran chapters but in the material of the cup and the place of its
manufacture”.

79. Eau chaude, avec du safran, laban, etc., voir les références données en note 54. Sur
les vertus de 1’eau, les eaux pures et sanctifiées, voir Canaan (1936, 124-25), qui rappelle
qu’aucune substance impure, telle que le sang, ne doit &tre versée dans les coupes (126).

80. Canaan (1936, 125), & propos de 1’eau des citernes (?) qui ne voit pas le jour.
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patient doit étre en état de pureté rituelle et qu’il doit formuler une priere
en fin d’opération®. L’'énumération des maux soignés commence ou finit
souvent par I’indication que les coupes sont éprouvées (« hddhihi al-tdsa
mujarraba »), plus rarement par une « garantie » de qualité, en tant que
copies, sans doute d’originaux réputés®. Certaines coupes sont reconnues
nettement plus efficaces que d’autres, telle celle dédiée a Saladh al-
Din (Zéki Pacha, 1916,254), ou comme Brauer 1’a relevé. La répétition
d’une formule ou la multiplication d’'un méme type de sentence, des versets
par exemple, voire I’ancienneté des coupes y contribue®. Pour finir, la pré-
sence de ces objets dans la mosquée leur confére certainement un pouvoir
supplémentaire auprés des utilisateurs. Cette remarque va, du reste, dans le
sens de certaines inscriptions figurant sur les coupes, qui soulignent
qu’elles ont été produites & La Mecque ou pendant le mois de Ramadan®.

En résumé, les coupes sont généralement utilisées sans qu’ceuvre un
homme de magie ou quelqu’un qui, & des degrés divers, aurait des notions
de magie. Elles sont d’usage collectif, elles ne sont en principe pas fabri-
quées pour un destinataire en particulier. De ce point de vue, les deux
coupes, objet de notre étude, peuvent donc étre ramenées au cas général.
Quant & la fabrication des coupes en général, nous savons encore fort peu
sur leurs artisans. Cependant méme dans les cas ol les inscriptions sur les
coupes évoquent le recours & une astro-magie, il peut s’agir de la simple
référence a un événement astral, sans rapport certain avec le moment de
leur fabrication. On ne peut en induire d’emblée que 1’artisan a effective-
ment eu des notions de magie ou d’astrologie. L’efficacité des coupes
guérisseuses serait donc intrinseque en ce sens qu’elle ne supposerait pas
nécessairement le concours d’un homme de magie.

Du magico-thérapeutique

Le rapprochement entre les écrits, représentations, signes, et figures
géométriques apparaissant sur les parois des coupes et les talismans a

81. Canaan (1936. 126-27) donne le texte de Ia priére la plus fréquente.

82.Cf. note 87.

83. Canaan (1936, 89) : “The repetition of one and the same idea in four different
expressions increases its effectivness” ; 120 : “In one and the same vessel several verses
are engraved at the same time since the more powerful the means used, the quicker the
protection and the cure will be™ ; il est possible que 1’ancienneté soit une preuve d’efficac-
ité ; 79 : “The older a specimen is, the more it is esteemed by Palestinians™.

84. Rehatsek (1875, coupe V. 160) ; Zéki Pacha (1916, 253) ; Canaan (1936, coupe
14, 110-111) ; Wiet et alii, (1954. XTIV, 40-41, n° 5262) : Canova (1995b. 87).
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déja été fait, non seulement par des études, mais il est aussi bien attesté
par Uinscription suivante gravée sur certaines coupes : « Hddhihi al-tilas-
mdt etc. »*. L’expression, au pluriel, semble bien désigner en effet ce qui
est gravé sur leurs parois®.

A notre connaissance cependant, aucune dénomination vernaculaire ne
désigne les coupes elles-mé€mes comme talisman®. D’autre part, les spéci-
ficités que ’on vient de dégager, a savoir que les coupes ne font interve-
nir, généralement, aucun praticien dans leur mode d’utilisation, qu’elles
ne sont pas fabriquées pour un destinataire nominalement désigné, qui en
aurait besoin pour résoudre un probléme précis et pour son usage particu-
lier, et enfin, que 1’on constate largement un phénomene de copies, et de
copies de copies, tout ceci en ferait une catégorie tres particuliere de talis-
mans®. Rappelons, au sujet du dernier point, I’analyse trés éclairante que
fait Constant Hames & propos de 1’usage talismanique du Coran : il y a
pratique talismanique a partir du moment oil un homme de 1’art ceuvre en
re-travaillant le « matériel » coranique (Hames, 2001, 95).

Enfin, reste le probléme de ’apport du liquide dans I’usage des
coupes. A ce titre, I’exemple yéménite est particuliérement intéressant et
clair, car il s’inscrit dans le cadre d’une médecine domestique qui
« attaque le mal » par addition des thérapies. C’est pourquoi, la dénomi-
nation de « coupes magico-thérapeutiques » a paru préférable®.

85. Une des inscriptions de la coupe III examinée par Canova porte en son début :
« Hadhihi al-tilasmdr », désignant 1’ensemble des écritures, figures et signes qui y sont
gravés (Canova 1995b, 80). Ce n’est pas le seul cas mentionné par les études (ibid. note
35, 80 ; Wiet et alii, 1937, IX, 138-39, n°® 3394, « Hddhihi al-tilasmdt al-mubdraka »).
D’une facon générale, on a ou bien montré que les coupes étaient des talismans sur sup-
port métallique (Rehatsek 1875, 150), ou bien constaté que les formules et figures gravées
sont communes avec les kijdbat (Canaan 1923, 127, Ad 2 ; 1936, 83 (les différentes caté-
gories d’éléments gravés, dégagées pour les coupes, valent aussi pour les textes des talis-
mans et des amulettes écrites d’autre part), 102 et 115 (figures animales et description des
avantages thérapeutiques communs aux Aujub) ; Grassi (1987,67,n.5.)

86. L’inscription de I'une des coupes répertoriée par Wiet (et alii, 1937, VI, 94-95,
n°2952), en vante d’ailleurs les mérites en rappelant que : « Les avantages des noms (gra-
vés) sont innombrables. C’est ainsi qu’en les suspendant a I’épileptique, il revient & ui ».

87. Pour les différentes dénominations des coupes, cf. Canaan (1936, 79) ; en outre,
Zwemer (1920, 179, 181), Walker (1934, 69, titre du chap. XXXIX) et Canova (1995b,
80, titre).

88. Savage-Smith (1997, 72), fait une remarque voisine, en élargissant pourtant la
comparaison a 1’ensemble des objets magiques : “Magic-medicinal bowls are distinct
among magical artefacts for a number of reasons : they were not carried with the sufferer,
and they did not function continuously, as a household or personal amulet would have
done ; they were employed only when needed ; they were of a durable material ; and,
when the afflicted person was unable to sip from the bowl, a proxy could be appointed to
drink on his or her behalf™.

89. On trouve la dénomination de « coupe talismanique » par ex. dans : A "ombre
d’Avicenne, 1996, n° 189 et 190, 227. La lecture de 1a bibliographie sur les coupes donne
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Les deux coupes étudiées ici appartiennent a la collection de biens de
fondation pieuse (wagqf) d’une mosquée yémeénite ; I’'une d’entre elle
porte, gravée sur sa paroi externe, sa date de mise en wagf, en 1313/1895-
96. L’étude des écrits, représentations et figures géométriques des deux
coupes fait largement apparaitre un registre commun avec la talisma-
nique. Le motif du soleil, central, structure leur architecture interne. Ne
faut-il pas voir dans le décor des coupes ’ambition de représenter le
monde clos du cosmos, aux destinées duquel préside Dieu, le seul & pou-
voir réellement guérir, le Suffisant ? Leur mode d’emploi consiste a ver-
ser un liquide (ou du miel) qui est absorbé par le malade (ou son envoyé).
Une véritable étude ethnographique manque cependant, pour le Yémen,
mais méme a titre comparatif. Les coupes sont particulierement utilisées
au Yémen pour faciliter I’accouchement. Le bouillon de viande que 1’on
verse pour ce faire, illustre le fait que le liquide n’est pas seulement
conducteur ou & la rigueur stimulateur, dans 1’économie de la guérison
par les coupes, mais qu’il apporte ses qualités propres, en addition de
celles des écrits et représentations. En médecine domestique, sur les hauts
plateaux yéménites, le recours simultané a des médecines et & des médi-
cations différentes est courant. Ces objets sont présentés comme wagfs
oraux, statut a priori paradoxal. Néanmoins, leur statut juridique de biens
wagf-s d’une mosquée, permet de dire qu’il y a ici institutionnalisation
d’une pratique magique, d’une part. D’autre part, qu’ils releévent des fon-
dations « d’orientation publique ou charitable » (wagqf khayrt). Ce statut
fait qu’elles sont prétées a toute personne qui les demande a condition
bien sfir que ce soit pour un malade. Il a aussi pour conséquence que le
mode de transmission de la responsabilité de ces objets est 1i€ aux régles
de succession & la charge de I’intendance de la mosquée, et n’a donc pas
de rapport avec une quelconque compétence en magie. La question se
pose alors de savoir si le mode d’emploi des deux coupes, tel que trans-
mis par la mosquée, s’inscrit dans une tradition, en est le reflet. A terme,
on se demande sur quoi repose leur efficacité. Sur la base des études déja
nombreuses sur ces objets, il est possible d’avancer prudemment que
I’'usage des coupes est généralement collectif, qu’elles ne sont pas fabri-

une idée de la grande variété terminologique. Etienne (2000. 67), parle de « statues gué-
risseuses », & propos de statues qui se multiplient a partir du VIle s. av. J.-C., en Egypte
ancienne : « On doit boire 1'eau que ’on aura fait couler sur la statue et qui se sera impré-
gnée des vertus curatives prodiguées par les textes magiques qui y sont gravés. Les diffé-
rentes statues ne comportent pas des représentations identiques et ne portent pas les
mémes textes, ni méme une disposition similaire sur 1’'objet. Dans certains cas, le donateur
de la statue est mentionné ou représenté avec d’autres personnages (fig. 20). La statue est
alors souvent considérée comme sa représentation. Elle pouvait s’intégrer dans une cha-
pelle se trouvant sur le parvis du temple et couverte aussi de ces textes magiques, ainsi
destinés & un usage public pour le bienfait de tous ».
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quées au nom d’un bénéficiaire particulier, qu’aucun praticien de la
magie, enfin, n’intervient dans leur mode d’emploi. Les deux coupes du
Yémen entrent alors dans le cas général. En outre, si nous ne disposons
encore que de peu d’informations sur leur fabrication et leurs artisans, les
événements astraux sous 1’égide desquels les coupes sont réputées avoir
été fabriquées, comme en font état des inscriptions sur la paroi de cer-
taines d’entre elles, méme s’ils suggerent le recours & une astro-magie, ne
laissent pas une totale certitude sur le rapport réel entre la référence a cet
événement astral et leur fabrication. Un mythe d’origine des coupes, rele-
vé par Canaan, véhicule I'idée que la copie peut avoir autant d’effet que
Poriginal. L’efficacité des coupes guérisseuses serait donc intrinséque en
ce sens qu’'elle ne supposerait pas nécessairement le concours d’un
homme de magie : elle reposerait essentiellement sur les écrits, représen-
tations et figures géométriques gravées sur leurs parois. Le lien déja éta-
bli entre ces éléments gravés et les talismans est pertinent, mais il est pru-
dent, & notre avis, de désigner les coupes comme magico-thérapeutiques,
plutdt que comme talismaniques, sous peine de passer sous silence le rdle
important du liquide qui doit y étre versé.
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